El tercer milenio como desafio para
la Iglesia

Cristianisme i Justicia*

Una mirada atenta a la historia del segundo milenio quizd nos permita
subrayar otros errores similares... ;Cédmo callar después de 1antas formas
de violencia perpetradas en nombre de la le? Guerras de religién, tribuna-
les de la inquisicidn y otras formas de violacién de los derechos huma-
nos... Es necesario que también la Iglesia, a la Juz del Vaticano I, vuelva
a analizar por iniciativa propia los aspectos oscuros de su historia, valo-
randolos a la luz de los principios del evangelio... Ello podria ser una de
las virtudes del préximo jubileo. Dicho examen no perjudicard en modo
alguno el prestigio moral de la lglesia, que incluso resultard reforzado
por los testimonios de lealtad y de coraje en el reconocimiento de los
errores cometidos por sus hombres y, en cierto sentido, en su nombre.

Al [inal de este segundo milenio debemos hacer un examen de concien-
cia: ;Dénde estamos? ;A dénde nos ha conducide Cristo? ;Dénde nos
hemos desviado del Evangelio?

Juan Pablo IT'

1. Introduccién: sintomas para un diagnéstico

E! destino eclesiolégico del siglo XX ha sido paradéjico. Pedemos disenarlo

en unas cuantas lineas.

*

Publicado en el Cuaderno 91, agosto de 1999,

E! primer texto procede del memorial enviado a los cardenales en la primavera de
1994: Riflessioni sul Grande Giubileo dell’anne duemila. El segundo, de una entre-
visla concedida al periodista polaco Jas Gawronski, citada por L. Accattoli, Mea
culpa. Barcelona 1997, p. 11,
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1. En sus comienzos anunciaron algunos que iba a ser “el siglo de la Igle-
sia”. Esta vivié no obstante, hasta Pio XII, en lo que fue calificado como “es-
pléndido aislamiento”. Con el concilio Vaticano II tuvo lugar uno de los mayo-
res acontecimientos eclesiolégicos de toda la historia del cristianismo. En €l
parecié que la Iglesia se convertia “ella misma en motivo de credibilidad” como
habia sofiado cien afios antes el Vaticano L.

Pero el siglo concluye con una aguda crisis de la institucidn eclesial, que ha
sido calificada como “invieno” o como “involucion”. Estas palabras aluden a
una politica que prelende salir de la crisis no afrontando los problemas con fe,
sino meramenle a partir de “profecias de calamidades™ y de actos de
autoafirmacién o huidas hacia el pasado. Tales conduclas sélo consiguen con-
vertir el sofiado “motive de credibilidad” en “excusa de increencia”.

Resultado de esas politicas es que, por un lado, la institucién no parece
capaz de convertirse en asidlica o en alricana, mientras el centro de la hisloria
va desplazdndose hacia el Asia. Por otro lado, lampoco parece haberse dado una
verdadera inculturacién de la instiluctén eclesidstica en la modernidad (o
postmodernidad) occidental y, quizad por eso, se produce en occidente un éxodo
masivo y silencioso, que no logra verse frenado ni por la crisis a que parece
eslar llegando el paganismo occidenlal, ni por el despertar de nuevas busquedas
religiosas, o por eso que se ha llamado “una nueva oportunidad evangelizadora™.

Es cierto que la “pérdida de credibilidad™ afecla hoy a todas las insliluciones
{gobiernos, partidos politicos, organismos internacionales...). Pero ello no exime
a la Iglesia de examinar su propio problema y buscar sus causas.

2. (Es el diagnéstlico anterior demasiado pesimisia? Creemos que s6lo en
parte. Porque tampoco cabe negar que, después del Vaticano II, ha ido apare-
ciendo un nuevo tipo de creyente que ya no es resultado de una presién sociold-
gica y de una adoctrinacién infanlil, sino fruto de un verdadero encuentro con
Jesucristo y de una madura decisién de fe. Como también se ha ido produciendo
una creciente desvinculacién entre muchos sectores eclesidsticos y los grupos
socialmente conservadores.

No obstante, es precisamente entre esos cristianos “adullos™ donde se da
muchas veces la mayor decepcién ante la institucién eclesidstica. Con ello surge
el peligro de que el sentido eclesial (que es intrinseco a la fe cristiana y al
seguimiento de Jesds) vaya quedando relegado a sélo grupos “‘residuales”,
fundamentalistas y ajenos a la marcha de la hisloria.

Con gran probabilidad hay que sefialar el afic 1968 y, en concreto, la apari-
cién de la Humanae Vitae como una verdadera bomba en la linea de flotacion
de 1a credibilidad eclesial, desencadenante de una crisis de confianza que, luego,

se ha querido atribyir, 31 Vavicano Il y sl posteoncilio, oz, 5.0
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3. Esta cs nuestra siluacién. Podria objetarse con razén que el mero descenso
numérico, en un mundo cada vez mids contrario a aquello que san Pablo califica-
ba como *‘la sabiduria de la cruz”, no es en si mismo ningun indice alarmante.

Esta objecién merece ser alendida. El mismo pueblo de Dios del Antiguo
Testamento conocié €pocas andlogas a la de la “cristiandad” medieva), y otras
épocas en las que sélo parccia existir en la fidelidad de “un resto” que, segun la
Biblia, acabaria salvando a todo el pueblo. Los primeros cristianos, a los que hoy
sucle apelarse tantas veces como punto de relerencia en ¢l que deberia mirarse la
Iglesia del siglo XX, 1ampoco gozaron de mucha credibilidad sociolégica.

Y si del siglo I pasamos al siglo XX, nos encontraremos con ¢l caso de
América Latina donde, mds frecuente que la pérdida de la fe tipica del primer
mundo, sigue siendo el “cambio de Iglesia”. Ahora bien, esos cambios tienen
causas lan tremendamente variadas que parece imposible erigirlos en material
univoco de andlisis.

Grandes terratenientes calctaleros de Guatemala se nicgan por principio a
contratar (jy por sueldos de hambre!} mano dc obra “calélica™ que puede estar
concicnlizada de sus derechos por la teologia de la liberacidn: en eslas situacio-
nes, quc no dejan allernaliva, cs una tenlacién demasiado [uerte el dejar la
Iglesia y pasar a alguna secla para poder malvivir. En olros lugares, micmbros
de antiguas “comunidades eclesiales de base™ han pasado hoy a algunas sectas
por no poder soportar el rechazo global de la jerarquia y por la necesidad de
sentirse en una institucién donde encuentren calor y no exclusién (que de ésla
ya les da baslante la sociedad). En otros lugares de América Latina no es infre-
cuente que miembros de comunidades “carismdticas” acaben siendo caldo de
cultivo para alimentar seclas espiritualistas de origen norteamericano. Ha habido
también candidalos al ministerio eclesial que acabaron ordendndose en alguna
comunidad protestante, porque no sc sentian capaces para el celibato...

Las causas son tan tremendamente diversas, que no parece que se pueda
hablar de un mismo sintoma.

4. Parece pues que la Iglesia no deberia alarmarse por principio ante la pérdida
de lugar social. Pero si debe preguntarse si ese descrédito es debido a que ella —al
igual que Pablo— "no quiere saber en este mundo mds que a Cristo crucificado”
{1Cor 2, 2), o si es debido a esa otra ley de la historia por la que las instituciones
religiosas acaban por “extinguir al Espiritu” (1Tes 5, 19), en lugar de encarnarlo, y
desencadenan asi la aparicién de “prolctas”, los cuales suelen morir a manos de la
institucién, pero acaban por redimirla. Jesils mismo es presentado por los evange-
listas como el primero (y “mds que profeta”) de todos ellos.

Este es un dilema central. En buena 16gica. deberiamos afadir que, quienes
nptan por la primera alternaliva como respucsta a ese dilema, —es decir, que el
descrédito eclesidligiadetridouditlistaet HazblderknertdeaporSel mundo—, tampo-

Universidad Centroamericana José Simeon Cafas



72 REVISTA LATINOAMERICANA DE TEOLOGIA

co deberian preocuparse demasiade por su pérdida de credibilidad, ni tratar de
contrapesarla a base de proyectos de reconquista, ni de operaciones medidticas
superficiales, que, en el fondo, guizd sélo reflejan una negativa a abordar la
segunda alternativa del dilema propuesto.

En cambio, quienes dan vigencia a la segunda alternativa (sin negar la pri-
mera) lo hacen porque es un hecho conocido que, a lo largo de este segundo
milenio, la institucién eclesial se negd demasiadas veces a escuchar las voces
que reclamaban una reforma radical in capite et in membris (en la cabeza y en
los miembros), sin aprender de las crisis a que la habia ido llevando su situaci6n
de poder’, y desaulorizande sistemdlicamente todas las voces que pedian la re-
forma (entre las cuales figuran muchos santos hoy canonizados). Hasta que la
Iglesia se encontrd con Ja ruptura de Lutero que la llevd a una “contra-reforma”
ya tardia, hecha desde el irauma de la divisién y desde el miedo, y mucho mds
atenia a protegerse “del olro™ que a escucharlo. (Naturalmente, puede censurarse
la ruptura de Lutero desde un punto de vista teclégico. Pero lo que no cabe
negar es que, desde un punto de vista hisidrico, fue la obstinada negativa a la
reforma lo que acabé provocando aquella ruptura.)

5. La Iglesia llega, pues, al tercer milenio dividida, en minoria, con credibili-
dad mermada y con cierta perplejidad interna. Pero también con brotes muy
importantes de vida y de calidad cristianas (una e mds libre y mds respetuosa,
con mayor experiencia espiritual, mayor seguimiento de Jesds y mayor opcidn
por los pobres...), los cuales pueden dar frutos antes desconocidos.

Y esa Iglesia va a enfrentarse a un mundo también en crisis, y del que puede
ser util esbozar algunos rasgos:

—Un mundo muy unificado técnica y econémicamente y, a la vez, muy
plural en culturas, épocas histéricas e ideas.

—Un mundo sin fundamentos absolutos para la convivencia. Con el peligro
de que, al faltar e) Fundamento Absoluto, cada cual absolutice su parcialidad, y
quiera concebir la convivencia a partir de ella. De donde surgirdn mil tentacio-
nes de racismos, xenofobias, imperialismos o fundamentalismos violentos.

—Un mundo con clara conciencia de libertad y de su mayorfa de edad. Y,
por ello,

—1Un mundo que valora la democracia y busca [ormas de control del poder.
Y donde los esfuerzos por la plena liberacién ¢ igualdad de la mujer deben ser
destacados como una de las mds claras sefiales del Espfrilu —como ya sefald
Juan XXIH hace 35 aiios (cfr. Pacem in terris, nn. 39-45).

2. Cautividad de Avignon, cisma de occidente, aparicién de disidentes que invocaban al

evangelio comdXaz6tizd¢lawdifiddintira "P. Florentino Idoate, S.J."
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—Un mundo plagado por la injusticia, segin Naciones Unidas. Si hace dos
siglos las dilerencias entre paises ricos y pobres llcgaban al doble, hoy son del
orden de las sesenta veces. Esa dindmica va a mds. Y esas diferencias son mds
perceptibles que nunca por la invasién de la propaganda y de los medios de
comunicacién social. Ello puede llevar a mil reacciones de los desesperados,
que irdn desde migraciones masivas imparables hasta violencias.

—Un mundo donde todo sc comercializa y donde hasta lo mds sagrado es
simple material de mercado.

—Un mundo cansado de palabras e incrédulo frenle a todos los grandes
sistemas explicalivos globales: pero profundamenite sensible a la biografia con-
creta cuando ésta transpira coherencia y grandeza humana.

—Un mundo con una especie de “cdncer” ccoldgico; y portador de una
especie de VIH armamentista o nuclear, que no sabemos cémo puede acabar.

—Un mundo profundamente escéplico sobre sus propias posibilidades de
salvacién, aunque deseoso de cllas; pero sélo dispuesto a atenderlas st no exigen
demasiado precio ni parecen demasiado bonitas.... Y donde el rebrote positivo
de movimientos de solidaridad choca muchas veces con una profunda sensacién
de impotencia...

6. Las observaciones anteriores nos parece que -a la hora de hacer un diag-
ndstico- devuelven toda su vigencia a las palabras con que Juan XXIII abrié el
concilio Vaticano 11, y en las que alertaba conira...

insinuaciones de almas que, a pesar de su ardiente celo, no estdn dotadas de
suliciente discrecién y mesura, que no ven en Jos liempos modernos més que
la prevaricacién y la ruina. Que van diciendo que nuestra edad ha empeorado
respeclto a las edades pasadas, y se comportan como quienes nada tienen que
aprender de la historia, la cual sigue siendo maesira de la vida... Nos senli-
mos obligados a disenlir de esos profetas de calamidades, que anuncian
acontccimientos siempre inlaustos. como si nos acechase el lin del mundo'.

Esa “discrecién y mesura™, esa serenidad y falta de miedo, y esa capacidad
para aprender de la historia, las va a necesilar la Iglesia en el préximo milenio.
Quizd, pues, todas las consideraciones anleriores puedan llevarnos a la acepta-
cién serena de la pregunia: ;jqué le pasa hoy a la Iglesia? O ain mejor: ;esta
Dios pidiendo algo a su Iglesia? Y en este caso, ;qué es lo que le pide?

Todos los cristianos deberiamos hacernos este lipo de preguntas, sin pensar
gue sélo pueden ser fruto del resentimiento o del afdn de critica estéril. Y pi-
diendo a Dios que nos libere de ese reflejo condicionado de todos los hombres
del poder, que siempre reaccionan ante los hechos en defensa de sus propios

3. Documentos dep@gﬁgn@pmﬂ@is[iq@pa "P. Florentino Idoate, S.J."
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intereses inslitucionales, y que s6lo saben ver en cualquicr demanda de relorma
un ataque perscnal. En todo caso deberia servirnos de leccién lo que ocurrié con
Jesis. Pues somos seguidores de un hombre que lue denunciado y llevado a una
cruz. infamc e infamanle, precisamente por las autoridades religiosas -en aquel
momcnlo legitimas- del puehlo de Dios, que se sinticron molestas por sus
interpelaciones proféticas y sus criticas al sistema religioso (¢fr. Mt 23 y Mc I,
15-18). Le hicieron la vida imposible -a él, primero, ¥ a sus seguidores, des-
pués- pensando que hacian un obscquio a Dios (¢fr. In 16, 2) y al pueblo {(cfr. In
1, 48).

7. En las escasas dimensiones de esle escrito, serd imposible abordar a
cabalidad un problema tan amplio. Su mejor [rulo seria que, en lo sucesivo, el
problema de la ecclesia semper reformanda esié perpetuamente planteado’, y se
viva la le teniéndolo sicmpre ante los ojos, pero desde aquella serenidad del
Espfritu, que *“*hace nuevas todas las cosas™.

Si a alguno le parecen demasiado crilicas las paginas siguientes, serd bueno
aclarar que no nos mueve a redactarlas ningin aldn de dar lecciones o de impo-
ner nuestras apiniones particulares. Sabemos bien que, si se tratara de “arrojar la
primera piedra” no estamos nosotros sin pecado para poder hacerlo (¢fr. Jn 8, 7).
Nos mueven mds bien estas dos cosas: a) la conviccién de que 1a misién de la
Iglesia no es crear “hombres del stablishment”, sino seguidores de Jests. Y b)
saber que Lambién nosotros somos simplemente unos perdonados y podemos
Namar a Dios Padre, y que ésa es la obra del Espirilu de Dios en nosotros (¢fr.
Rom 5, 5 y 8, 3). El perddn es una luente de unidad, precisamenle porque a
lodos nos hermana el pecado.

Y, ya que hemos hablado de la necesidad de una “credibilidad préctica”,
vamos a sistemalizar las rellexiones que siguen en (oTno a esas cualro nolas de
la Iglesia (una, sanla, catélica y apostélica), que todos proclamamos en el credo
como seiales de la verdadera Iglesia, y como fruto de la accién del Espiritu de
Dios en ella.

2. Que la Iglesia vuelva a ser una

La unidad de la iglesia es, para Jests, condicién de su credibilidad: “que
todos sean uno... para que el mundo crea” (¢fr. In 17, 21).

Esto nos puede dar una idea de la importancia de la larea ecuménica de cara
al préximo milenio. La voluntad de Dios sobre su Iglesia se expresa mucho mds
en el imperativo de unidad que en la pervivencia de una determinada estructura,

4. Pablo VI pedia a la curia romana, ya en 1963, que esluviera siempre en la vanguardia
de este planteamiento: la Curia siessa all’avanguardia di quella riformna, di cui la
Chiesa stessa... hajreipetaopbisBgnotAAS INOrd 963 TRHEE6) "
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por mucho que pretendan alcrrarse a ella los responsables de la institucion ecle-
sidstica. En esle sentido, ¢l esfuerzo ecuménico aspira a manifestar la “Iglesia de
la trinidad” como la delinid el Vaticano II: “una muchedumbre reunida por la
unidad del Padre y del Hijo y del Espiritu Sanio™ (LG 4).

Esa unidad es la que ha sido desligurada por las divisiones. Y por eso, sin la
unién de las iglesias, el mensaje cristiano del que cllas son responsables no
podra menos de aparecer de modo inevitablemente unilateral y, por ello, defor-
mado. La divisién de las iglesias debe ser mirada como la mayor, quiza, de esas
culpas que el Vaticano I confesd como impulables a los creyentes en la apari-
cién del ateismo moderno (GS 21).

En efecto, si las iglesias de la reforma —desde la pregunta por la justifica-
cién— recuperan la benevolencia del Dios Padre, que es a la vez origen de todo
y “justificador del impio™ (supremacia y misericordia), la Iglesia caiélica ha
conservado mds el legado cristolégico en el que la palabra se hace efectivamen-
te “carne” de esta historia, y planta su tienda en ella. Por eso, conserva
virtualidades imprescindibles para rescatar los aspectos comunitarios de la (e y
los aspectos eslructurales del pecado, junto a la primacia de los pobres
crislolégicamente moltivada, pero también junto al peligro de sacralizar todo lo
que es meramenle instilucional. A su vez, las iglesias de oriente han conservado
mejor la tradicién del Espfritu sin el cual la gracia se volverd barata, y la entrada
en ¢l mundo se converlird en esclerosis; pero esa tradicién amenaza con ir a dar
en un espiritualismo esléril, sin la incorporacidn “del Padre a través del Hijo™:
del compromiso amoroso con este mundo que es, a la vez, creatura de Dios,
hostil a Dios y perdonado por Dios.

En este contexto de divisiones, es admirable la insistencia con que Juan
Pablo II ha venido repitiendo que la Iglesia debe saber pedir pdblicamente per-
dén por sus pecados pasados... y presentes. Ese perd6n no ha de limilarse a los
judios. En las dos grandes fracturas que ha sufrido la Iglesia en este milenio que
ahora clausuramos (la ruptura de oriente y la ruptura de Lutero), tuvo un gran
porcenlaje de culpa la Iglesia romana. Y eslo puede decirse sin miltificar a nin-
gun reformador, ni desconocer las arbitrariedades y la falta de espiritu que hubo
en las otras partes del conflicto.

Unidad en el perdén

En efecto; 1a ruptura con oriente (1054) comenzé en realidad més de un siglo
antes. Roma, que acababa de acceder al poder politico de los papas, se sobrepa-
s6 en su papel de arbitraje entre Focio e Ignacio (que se disputaban la sede de
Constantinopla), tratando de decidir méds bien por intereses politicos, como pre-
tensiones sobre tierras del Ilirico y la disputa con Constantinopla por la jurisdic-
cién sobre Bulgaria... Estos intereses de poder delormaron el arbitraje. Hubo de
ser el laico Baan&sogaiendenoeBivattscthdilicedenConstanbnopla, plantd cara a
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los legados papales, negdndose a firmar un texto de condena de Focio sin que
antes hubiera sido escuchado ésle. La adicién del filiogue al credo es
leoldgicamente legilima, pero se hizo desde occidente sin respetar el derecho
vigente, que prohibia afiadir nada al credo de Nicea y Constantinopla. Las rela-
ciones eslaban ya envenenadas antes de la ruplura.

Algo parecido ocurre con la ruptura de Lutero. Los casi cien afios que van
desde el final del concilio de Basilea al V de Lelrdn {que concluye en 1517, sélo
un aiio anies del eslallido de Lutero) lejen un siglo de negaliva de los papas a
las reformas que toda la Iglesia venia reclamando desde que logré salir del
traumadtico cisma de occidente. Como dice un historiador de la Iglesia, “Roma
impidi6 la reforma catélica de aquel momento y, poco después, en cambio, Wvo

15

que alrontar la reforma protestante”*,

Las rupturas, por tanto, habian ido preparindose por una politica obsesiona-
da con la acumulacién de poder, y caraclerizada por la negativa a atender las
demandas de la realidad.

Y no recordamos estas cosas por el gusto de reabrir hendas pasadas, sino
porque el Vaticano II sefialaba como primeros principios del ecumenismo la
reforma de la Iglesia y la conversién del corazén (¢fr. UR 6 y 7). Lo hacemos,
por tanto, para subrayar la necesidad del perdén mutuo y, tras ella, el reconoci-
miento de las dificultades que varios siglos de historia separada y cnemistada
han de haber acumulado.

Eslo ayuda a comprender mejor un dato que brola también de la eclesiologia
del Nuevo Testamento: la unién de los cristianos no debe ser concebida como
una uniformidad dictada desde Roma, sino como una comunién verdadera y
eficaz dentro de la pluralidad de diversas tradiciones: por eso: “no hay por qué
buscar una mayor unidad ecuménica de la Iglesia en el futuro, partiendo del
modelo de unidad que existe hoy dentro de la Iglesia catSlica™. Porque el Espi-
ritu no es solamente principio de unidad, sino de libertad y de diversidad. Por
ello, las iglesias que han quedado lestimoniadas en el Nuevo Testamento para
que pudieran servir de punto de referencia normativo (canénico) para toda Igle-
sia que quisiera ser [iel al proyecto de Jesds (es decir, al “reino de Dios") y asi
pudiera merecer el nombre de “cristiana” como “denominacién de origen”, re-
flejan un pluralismo teolégico y estructural muy notable y enriquecedor’.

5. K. Fink. en el Manual de historia de la Iglesia, Barcelona. 1973, IV, p. 752.

6. M. Kehl. La lglesia, Salamanca, 1996, p. 349. El autor estd comentando unas pala-
bras del cardenal Ratzinger. Sugerencias priclicas més concretas las habfa en el libro
de K. Rahner y H. Fries, La unidad de lus iglesias una posibilidad real, Barcelona,
1987.

7. Asi lo indica un gran especialista catélico en Nuevo Testamento que fue miembro de
la Pontificia Comisién Bfblica hasla poco antes de su muerte. Ver R. E. Brown, Las
iglesias que loDapidsielesonos: dufurnacBilbaplol@86ao Idoate, S.J."
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Un sentimiento compartido de perdén, de mision y de servicio al mundo, que
brote de la e en un mismo Padre, en un mismo Scior y en el mismo Espiritu.
unird a las iglesias mds que las conversaciones y didlogos teoldgicos (tan nece-
sarios por otro lado).

El problema que hoy resulta mds vidrioso en este campo —el del ministerio
de Pedro—, lo abordaremos al hablar de la Iglesia aposidlica. Quedémonos
ahora con que a semejanza de la trinidad -y como acabamos de decir- la unidad
de la Iglesia no es la uniformidad de lo mismo, sino la comunién de lo plural.

3. Que la Iglesia vuelva a ser catélica

Ya en el primer siglo del cristianismo, ¢l Nuevo Testamento da Lestimonio
de una llamativa pluralidad de iglesias y cclesiologias. A propésito de este dato,
se ha hecho notar muchas veces que esa pluralidad de la Escritura no se resuelve
privilegiando un *‘canon dentro del Canon™, sino que el canon biblico reside en
la totalidad del Nueve Teslamento.

Kar-hdlica

Mds adn, la palabra catolicidad no significaba en sus origenes una mera
totalidad geogrilica®, sino una totalidad de diversidades unificadas, sin renunciar
en lo posible a ninguna. Caldlico vienc de kata-holon: “segiin lodos los aspec-
tos”. Es, por tanto, lo que trata de ser integrador, sin excluir nada.

Y es innegable que hay cosas que son incompalibles con la verdad o con el
bien y que deben ser excluidas. Pero es también innegable l1a tendencia humana
a concebir las diversidades como incompatibilidades: esa tendencia acaba redu-
ciendo a Dios al tamafio humano individual o grupal, y contra ella se erige la
inticién “catélica™ de Dios.

Calolicismo podria traducirse, entonces, como omni-versalismo, que expresa
un sentido de unidad mucho mis dificil y mds perfecto que el que sugiere la
palabra uni-versal, donde la unidad parece brotar de la imposicién de uno sole.
Catolicismo es el afdn por ese lipo de unidad imposible, que no excluye ninguna
parcialidad y que se alirma como posible desde la fe trinitaria en el Espfritu de
Dios, derramado “sobre toda came”, y desde la fe en la encarnacién de Dios en
todos nuestros rasgos humanos (salvo el pecado, que sélo es la fuerza de lo
inhumano). Cal-dlico es asi una denominacién de la que cabe senlirse orgulloso.

Pues bien, la tragedia del catolicismo actual es que ha pasado a ser denomi-
nacién meramente sociolégica, que sélo designa una particularidad entre olras.
M4s aiin, no s¢lo designa una parcialidad entre otras, sino precisamente la més

B. Que entonces lodavia no se daba, y para la cual se utiliza més bien la palabra
oikouméné.  Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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cerrada y menos audaz: la palabra Friilikatholizismus (catolicismo primitivo)
aparece en los estudios biblicos para designar esa eclesiologfa més autoritaria y
mds asusladiza, que se encuentra en las carlas pastorales del Nuevo Testamento
{primera a Timoleo y a Tito).

Eclesiologia insuficiente, Iglesia incompleta

Efectivamente, la eclesiologia priclica de la actual Iglesia catélica estd cons-
truida casi exclusivamenle sobrc una parte del Nuevo Testamento, que son esas
cartas pastorales. No contienc nada de la eclestologia de Pablo, en sus carlas a
los corintios (libertad y pluralidad, unificadas por un dnico Sefior y un nico
Espiritu). Ni tampoco de la eclesiologia que se adivina a través de los escrilos
jodnicos (donde la fraternidad y la igualdad de todos, creada por la venida del
Hijo, es casi €l xinico constitutivo de la comunidad). Ni de la eclesiologia de los
Hechos (cuyo primitivo “comunismo™ y cuyo afdn por integrar todas las particu-
laridades convierte a la Iglesia en una comunidad allernativa, que interpela por
su sola existencia). Ni dc Loda la eclesiologia ncolestamentaria de las iglesias
locales (cada una de las cuales cs ya “la” Iglesia y no una mera “parte” de ella,
de modo que la llamada Iglesia universal no es una “suma” de las iglesias
locales, sino la comunién de todas ellas)...

La eclesiologia oficial de la Iglesia cat6lica de hoy parece haber renunciado
a lodos esos ingredientes, para vertcbrarse exclusivamente en torno a las cartas
pastorales, junto con la idea universal de las cartas llamadas deuteropaulinas
(Efesios y Colosenses), y el afdn institucionalizador de Mateo (aunque sin la
moderacién de este evangelista, y reforzdndolo con la categorfa pagana del “po-
der sagrado”, que el evangelista desconoce). De este modo, tenemos la paradoja
de que la eclesiologia pricilica de la Iglesia catélica no es, en realidad, kat-
holica.

Para ser fel al Nuevo Testamento, nuestra eclesiologia debe recuperar a “la
Iglesia de los pobres™ de Lucas, junto a la Iglesia paulina de la libertad, y junto
a la lglesia del discipulado y la [raternidad, que vivieron las comunidades del
discipulo amado. Esta era la dindmica del Valticano I, cuando rechazé el esque-
ma juridico-vertical que se le habfa preparado, y comenzé definiendo a la Iglesia
como “‘sacramento y sefial” de salvacién. O cuando abandond la calegorta de la
Iglesia “sociedad” para caminar hacia una eslructuracién de la Iglesia como
“comunién”. Si abandondramos nosotros esta dindmica del Vaticano 11, estarfa-
mos en una siluacién semejante a aquella que hubo de combatir Pablo en su
carla a los Gélalas, cuando los mismo judaizantes, que habian sido desautoriza-
dos en el “concilio” de Jerusalén, aparecieron predicando en Galacia contra el
evangelio de Pablo.

Debe quedar claro gque hablamos solamente de “recuperar™ lo perdido: no de
abandonar lo queDigitaizgsissee; pibtiqiasaifiontoesniadvepiie Jallar la catolicidad.
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La comunidn de todas Jas iglesias locales en un unico cuerpo de Cristo que es
*la Pleniud de Aquél que va plenificindose en Loda la realidad™ (Ef 1, 23), serd
muy necesaria en el siglo XXI y en la era de la globalizacién. Asimismo, el
proceso que va desde las primitivas comunidades carismdticas a la
institucionalizacién de las carlas pastorales es una leccién permanente contra
todo anomismo barato, y es fruto lanto de la [uerza de lo real (por su opacidad y
su empecatamiento}, como del cambio de estrategia requerido por una Iglesia
que iba creciendo cada vez mds, y que se encontraba sometida a la persecucion
y amenazada por desviaciones que desfiguraban la identidad cristiana. De he-
cho, las comunidades del cuario evangelio acabaron experimentando una doloro-
sa divisién entre ellas, y el mismo Pablo tuve que combatir la innata lendencia
humana a tomar la libertad como “excusa para el egoismo propio” (Gal 5, 1).
Quede claro, pues, que hablamos de recuperar lo que Falia, sin abandonar lo
positivo que ya se posee.

Autoridad si, pero integradora

... los muchos sulrimientos... que no son causados por los bilgaros sino por
los drganos centrales de la administracién eclesidstica. Es ésa una forma de
mortificacién y humillacién que no esperaba encontrar y que me hiere pro-
fundamente... La diferencia entre mi modo de ver las situaciones sobre el
terreno y ciertos modos de juzgar las mismas cosas en Roma, me duele
notablemente: es mi unica verdadera cruz (Juan XXIII durante sus épocas de
delegado apostdlico en Bulgaria -1925- y en Estambul -1944).

La Iglesia necesita autoridad ¢ institucién. Y todo cristiano debe saber que
razones de unidad le exigirdn mds de dos veces aceptar decisiones de la autori-
dad que ¢l no comparte. Pero hay que afadir que, por voluntad de Dios, ha de
procurar tener esa autoridad y esa inslitucionalizacién en el minimo grado posi-
ble, y no en las dosis médximas que parecen dar mds seguridad, pero que hacen
imposible Ja presencia de los otros faclores mis evangélicos: la libertad del
cristiano y la radical conversién evangélica de la autoridad en servicio. Las
quejas de un hombre lan ejemplar y 1an [iel como el que luego seria Juan XXIII,
que encabezan este apariado, ponen de relieve una seria falta de “cat-holicidad”
en el ejercicio de la autoridad por parte de Roma.

Si echamos mano de la analogia de la encarnacién para fundamentar la auto-
ridad, podremos decir que la palabra de Dios también necesilé “un cuerpo™ para
hacerse presente entre nosotros; pero sin que ésie acabara opacando “la gloria de
Dios”, sino trasluciéndola (¢fr. In 1, 14). Por eso, delender la autoridad en la
Iglesia significa al mismo tiempo proclamar la necesidad de su transformacién,
en la linea del precioso programa que Pablo se impone a si mismo, esribiendo a
los corintios (y pfscisaments, <0,40a siwacidn,de grandes grpblemas de autori-
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dad): “no pretendo ser el sefior de vuestra fe, sino el compafiero de esa alegria
en la que habéis ido madurando gracias a la fe” (2Cor 2, 1).

Y todo esto puede visibilizarse aludiendo a ejemplos concretos bien recien-
tes. Este siglo se ha clausurado con dos sinodos globales de las iglesias de
Amdérica y Asia. En contraste con los primitivos concilios ecuménicos (donde
Roma acudia a los lugares de las asambleas y no pretendia imponer unas con-
clusiones previas, sino "recibir” dialogalmente lo que se decidiera en los conci-
lios), esta vez han side las iglesias de los dos conlinentes las que han debido
desplazarse a Roma, quizds para “defenderse’ contra unos textos previos, ajenos
a su conlexto, y que predcterminaban las conclusiones de ambos sinodos. Es
inevitable comparar el decisivo influjo universal que solian tener los concilios
primitivos, con la formalidad vacia dc estos sinodos illimos, que casi aspiran
56lo a pasar “‘sin pena ni gloria”.

Otro ejemplo nos lo ofrece el pasado documento Ad ruendam fidem, por el
que se prelende que algunas cuestiones disciplinares y no dogmadticas (nombra-
miento de obispos, celibato presbiteral, ministerio femenino...) queden ampara-
das por una posible excomunién sobre quicnes se manifiestan contrarios a ellas,
acogiéndose para ello a una calificacién desconocida de doctrinas que no son
“de fe”, ni “delimdas”, sino “definilivas”. Una decisién de este tipo constituye
un exceso autoritario, sélo explicable desde el miedo, y que causa a la Iglesia un
dafio mayor que el del mal ejemplo: el dafio del ridiculo. Cabria decir, con
amargura, que un documento asi no sirve ad tuendam fidem, sino més bien ad
struendam fidem.

Hay una forma de pragmatismo eclesiol6gico que acaba configurando a la
Iglesia de acuerdo a la “sabiduria de esle mundo™ (1Cor 1, 23) para la cual el
cvangelio es sencillamente “estupidez” (1Cor 1, 23). Es el “realismo” que consi-
dera uldpicas todas las voces que reclaman més igualdad y mds democracia en
la Iglesia o, para decirlo con el vocabulario neotesiamenlario (que es mucho mas
rico que la palabra democracia), mds keoinonia y mds sinodalidad en la Iglesia: la
primera se refiere a la comunidn en ¢l ser, y la segunda -mds dificil de traducir-
signiflica “caminar juntos™ y alude a Ja comunion en ¢l actuar.

Ese pragmatismo considera que las descripciones que hace Lucas sobre la
Iglesia de los pobres son *“‘una insensalez™, consecuencia s6lo de la espera equi-
vocada de un fin del mundo inminente. A muchos biblistas del mundo rico que
leen asi las pinceladas ideales sobre la Iglesia en los Hechos de los Apéstoles,
hay que decirles que Lucas es precisamente €] aulor que ha abandonado ya la
espera del fin del mundo. Y que, por tanto, sus descripciones no tienen un valor
exclusivamente apocaliptico sino mds bien un valor histrico, es decir, lienen
algo de “sacramental”. Lucas ve una seifial de Ja escatologia y de la resurreccién
de Jesds en aquel esfuerzo porque “no hubicra pobres enire ellos™ (cfr. Hech 4,
34), aunque fues® il aneadbideidaacFinvridadhdedbaned. JExaclamente igual
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a como la Iglesia postertor vio una sefial del “mds alli” en la virginidad, cuando
ésta se asume como busca de un amor a todos, aunque sea renunciando al amor
“mio”.

En este contexto de anlicipacién escatolégica y de simbolizacidn de alterna-
tivas, hay que siwuar todo el lema de la “democracia en la Iglesia”, que desarro-
llaremos un poco mds al hablar de la santidad. Digamos ahora, para concluir,
que estos esfuerzos (lodo lo desesperados que se quiera) porque el espiritu evan-
gélico empape incluso lo institucional de la Iglesia, contrastan con los siguicntes
rasgos con que los estudiosos del Nuevo Testamento caraclerizan a aquel “cato-
licismo (o conservadurismo) primitivo” al que antes hemos aludido:

a) la muerte del aliento escatolégico o de la anticipacién de la resurreccién;

b) la instilucionalizacién creciente que pretende tener “embotellado™ al Espi-
ritu, olvidando que el Espiritu sopla donde quiere, y que la pretensién de tenerlo
disponible es fruto de la tentacién humana de seguridad y no de la promesa de
ayuda divina. Sobre todo si se pretende disponer del Espiritu “en defensa pro-
pia”;

¢} la reduccién de la {e a férmulas o eliquetas que van sustiluyendo a ese
dinamismo de la actitud creyente que se expande hacia la esperanza y la cari-
dad®.

Todos, y no sélo los responsables de la Iglesia, esltamos obligados a intentar
ser de veras kat-hdlicos, y a no creernos dnicos depositarios del verdadero cris-
tianismo. Pero valla la pena enumerar estas afirmaciones del Nuevo Teslamento,
porque parccen reflejar bastantes rasgos de nuestra hora eclesial.

Nueva inculturacién

Pero la principal tarea de la calolicidad en el tercer milenio no es sélo una
1area hacia dentro, sino una tarea hacia fuera. La catolicidad deberd implicar en
el futuro no sélo una eclesiclogia mds global y menos parcial, sino, sobre 1odo,
un enorme esfuerzo de inculturacién. Como escribid K. Rahner: “el tnico
tuciorismo permilido hoy cn la vida préctica de la Iglesia es el tuciorismo de la
audacia™".

La ruptura con lo accidental del judaismo -simbolizado por la circuncisién-
ha sido una de las mayores audacias del cristianismo en su historia. Por evidente
que parezca hoy, es preciso entrar en la mentalidad de aquellos hombres que

9. Segin el concilio de Trento, la (e *'si no se prolonga en la esperanza y la caridad. ni
une con Crislo ni convierte en miembros de su cuerpo” (DS 1531).

10.  Escritos de Te,al,osg’a Vi, p. 93. Se llama tuciorismo a la opcidn por la mayor
seguridad. Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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habian recibide el rito de la circuncision como una especic de “sacramento”
definitivo de su alianza con Dies, para comprender ¢l vérligo que debié producir
la renuncia a esa sefial de identidad.

Pues bien; la Iglesia del tercer milenio no puede imponer a lodos los pueblos
una cspecic de “circuncision occidental”. por muy prolunda y meriloria que
haya sido su inmersién en la cullura grecolatina. Como Pablo, habrd de saberse
deudora de todos: judios y griegos, romanos y cscilas, asidticos y africanos...
Habra de hacerse ella “déhil con los débiles™ y “toda a todos™ (1Cor 9, 19ss), cn
lugar de querer hacerlos a lodos “‘romanos”. Porque, gcogrdlicamente hablando,
la Iglesia del tercer milenio ya no serd curopea. Y el centro de |a historia [utura
tainpoco parcce que vaya a estar radicado en Europa.

Se ha dicho muchas veces que la inculturacién no implica una identificacion
chata, sino una asuncidn transformadora. La inculturacidn del cristianismo en ¢l
mundo griego (cuando las luchas (rinitarias y cristolégicas de los primeros si-
glos) supuso probablemente la aparicién del conceplo de “persona”, fuente y
raiz de todo el tema de los derechos y libertades humanas, un concepto que los
griegos no poseian y que suponc una de las mayores aportaciones del cristianis-
mo a la historia humana, converlido hoy cast en patrimonio comuan de toda la
humanidad, mds alld de su primitiva denominacidn cristiana de origen. A su vez,
Ia asuncidn del aristolelismo hacia cl siglo XII1 supuso la armonia entre religién
y autonomia del mundo. que no sc encuentra lan clara en otras religiones del
planeta, y que estd en la matriz de todo lo que hoy calilicamos como progreso y
control o conduccién de la historia por ¢l hombre. nacidos precisamente en ¢l
occidente de matriz cristiana.

Pero sefialar y aplaudir estas cpopeyas inculluradoras no implica desconocer
cudles han sido sus precios que hoy reclaman ser superados. La excesiva conla-
minacion con la filosoffa griega hizo que, poco a poco, el poder y no el amor
fuese la calegoria privilegiada para pensar a Dios. Ese germen, contrario a la
ensefianza neololestamenlaria, marcé luego a la cclesiclogia y relegd al dmbito
intimista y no piiblico la relactén con Dios estructurada en 1omo al amor. A su
vez, la “autonomia de lo creado™ se convirtié poco a poco en una pérdida del
“norte” divino y cristolégico de la creacidn, desfigurando la relacién del hombre
con el mundo en un empeiio “fdustico” y orgulloso, que ha acabado agotando a
éste y amenazando scriamentc al planeta.

Los riesgos del pasado son, pues. evidenles. y no estamos desconocién-
dolos ingenuamente. Pero, a pesar de ellos, la inculturacién en el mundo griego
(y luego, la asuncién del aristotelismo) fueron tareas necesarias para la Iglesia
del pasado, como lo es hoy la superacién de aquellos precios, y la liberacién de
lo que hemos ilamado “circuncisién occidental™, para la Iglesia del futuro. El
pasado no ensefia a renunciar a esas larcas airiesgadas, sino més bien a llevarlas
a cabo con sabiduriat@iradamer eomdesepresigiestael! imiénto de Jesds y de
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la misidn cvangelizadora de la Iglesia: hacerse 1odo a 1odos no es consecuencia
de una le “barala”, sino de la misién de ganarlos a todos (1Cor 9, 22): pero no
ganarlos para sf, sino para Cristo.

Es ¢n cste conlexto donde cobra toda su importancia la alusién que antes
hicimos al Asia.

Asia como tarea primordial

Propiamente hablando es en Asia donde nacié el cristianismo y donde hoy es
mds extrafio y minoritario, aungue no menos vivo. El cristianismo asidlico es el
que mejor ha sabido incorporar toda la novedad y ¢l don del Espiritu que supuso
la teologia de la liberacién. Pcro lo ha hecho ¢n un contexto no occidental, y no
globalmenle cristiano, sino de gran pluralidad (y gran riqueza) religiosa.

Liberacién ¢ inculturacién. o liberacidn y didlogo se abrazan asi en las igle-
sias de Asia y encuentran alli su lugar natural. La primera descubre decisivos
aportes “universales” en ¢l mensaje cristiano, como son el compromiso de Dios
con los pobres de la ticrra y con lo que Jesus llamaba “el reinado de Dios”. La
segunda descubre innegables limilaciones ¢n el menaje cristiano explicito. que
ha de plenilicarse a si mismo ¢n ¢l encucntro con lodas las “semillas del Verbo™
o con las formas andnimas de “recapitulacién en Cristo”, que el Espiritu ha ido
derramando luera del cristianismo explicilo.

A muchos responsables eclesidsticos les va a parecer que una nueva
inculturacidn asidtica (o africana), semejante a la proeza del cristianismo antiguo
en ¢l mundo griego, implicard una infidelidad y una pérdida de identidad, seme-
jante a la que creian ver los antiguos “judaizantes” en las iglesias paulinas. Sin
embargo, fue Pablo y no los judaizantes quien salvé al cristianismo para el
luturo.

La Iglesia del tercer milenio habrd de aprender esta leccidn, sin olvidar que -
dado que toda inculturacién puede suponer precios altos-, se la hard mejor si se
lleva a cabo desde el didlogo cordial y abierlo, y no desde la soledad o las
obstrucciones sistemdticas contra todo esfuerzo inculturador profundo. Las tra-
gedias que tuvieron lugar en China (cn torno a Mateo Ricci), en la India (en
torno a De Nobili) y en América Latina (en rorno a las reducciones paraguayas)
son demasiadas y no pueden volver a repetirse. Quiera Dios que, en esta hora
histérica, nuestra Iglesia sepa hacer algo méds que condenar tedlogos asidticos,
como hizo hace afios con los latinoamericanos.

Pero no es sélo tarea de Roma. Toda la Iglesia europea deberd salir de su
eurocentrismo y poner muchos de sus grandes medios a disposicién de ese fulu-
o que parece que va a cocerse en Asia.

Aiadamos, para concluir, que esa atencién a lo que parece vehicular mds

fuluro no implick SR MicHEEideradibreiicialotiasSzonas o dreas més
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cercanas (como pueden ser la increencia europea o el enorme drama alricano).
Cristianamente hablando, una oportunidad histdrica nunca es un privilegio, sino
mds bien una responsabilidad mayor.

4, Que la Iglesia vuelva a ser apostélica

La apostolicidad de la Iglesia cxperimenta un serio reduccionismo cuando se
la limita a un mero problema juridico de sucesion formal. Mas aun, histérica-
menle hablando no podria excluirse la hip6tesis de quc esa linea meramente
juridica de sucesién quedara rota en alguno de Jos varios cismas que afectaron al
papado a lo largo del medioevo y de los cuales ¢l mds aparatoso, pere no el
tnico, fue ¢l llamado cisma de occidenie en el siglo XV. Esas divisiones cn la
sucesion de Pedro acabaron siendo resueltas muchas veces por muerte de uno de
los pretendientes e inanicién de sus seguidores, mds que por una clarificacion de
cudl era la verdadera linea sucesoria.

Pero esta observacién -aparenlemente lan grave- carece en realidad de im-
pertancia desde una nocién mds completa de la apostolicidad. La apostolicidad
meramente formal no basta, como demostraba la antigua discusién sobre el
“papa hecreje”, el cual dejaba automdticamente de ser papa, por muy juridica-
mente que hubiese sido nombrado. La apostolicidad implica —ademds de la
sucesidn jurfdica— una sucesion en la fe, la cual incluye no sélo la doctrina,
sino también el seguimiento. Y no sdlo seguimiento de Jesis que es sin duda el
principal. También hay que decir que los “sucesores de los apéstoles™ deben ser
“seguidores” de los ap6stoles.

Apostolado como misién

La razén de lo anterior es que el fin primario de la Iglesia es ser enviada, ser
misionera, ser “aposidlica”. Es significativo que, en el lenguaje eclesidstico, la
palabra “apostolado™ conecte tanio con los antiguos apéstoles como con esa
tarea misionera y evangelizadora que es la razon de ser [undamental de la Igle-
sia. Ambos significados no pueden separarse. El ministerio eclesial es un minis-
terio apostélico y no culwal",

También hay que aclarar que, cuando se habla de misidn y evangelizacién,
ninguna de estas dos palabras equivale a proselitismo. En cuanto oferta de una
“huena noticia” que ha transformado la vida del apéstol, Ja evangelizacidn cons-
ta de servicialidad, anuncio y sacramentalidad. La Iglesia evangeliza siendo ser-
vidora del reino y, por tanto, de los hombres. El camino de la Iglesia es el
hombre y no al revés'l, La lglesia evangeliza entonces siendo ‘'sacramento de

11.  Cfr. B. Sesboué, No tengdis miedo, Santander, 1998, pp. 105-107.
12. Juan Pablo Il,[Redempinr foviitfiptbda "P. Florentino Idoate, S.J."
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salvacion™ (LG 1, 1) es decir, sefal signilicaliva. no mera imposiciéon no-
significante, que suple su laha dc significado apelando a la autoridad divina.
Sélo después del gesto servicial, siguicndo la ensefanza de Agusiin, se afiade la
palabra y surge asi el “sacramento”.

O dicho de otro modo: los cristianos no profesamos que el Logos se hizo
“explicacion”, sino que ¢l Logos se hizo “carne™ y planté su tienda entre noso-
wros (Jn 1, 14). Es decir, la palabra cristiana es anle lodo una palabra “acogedo-
ra” antes de ser, y para poder ser, una palabra “explicativa”. Y mis en una
época come la actual. 1an conscicnie de la intrinseca ambigiiedad e insuficiencia
de lodo lenguaje.

Ello hace que, en delerminadas circunslancias, la Iglesia pueda realizar me-
jor su tarea apostélica a través de lo que cabria lamar “fecundacién indirecta”
(jcudntos valores de la modernidad son de origen cristiano aunque no se sepa!)
que de la imposicidn directa.

Apostolicidad y estructuras eclesidsticas

Aqui radica hoy uno de los lastres de nuesira Iglesia. Porque, si es verdad lo
yuc dice el apartado anterior, se sigue que todas las estructuras de la Iglesia son
s6lo para su misién y no brolan de un capricho arbitrario de Dios que declara
complacerse mds en un lipo de estructura (auloritaria, masculina...) que en ofra.
Parafraseando el dicho de Jesus sobre el sibado. hay que repetir hoy que las
esiructuras son para la misién y no la mision para las estructuras. De ahi que
deban buscar anle todo eficacia misionera y coherencia con el anuncio de la
Iglesia.

Por ejemplo, es absolulamente lalso, y seguramente herético, alirmar que la
[glesia es monadrquica por voluntad de Jesucristo. Que el ministerio de Pedro
acabara siendo convertido en una monarquia se debe a la creencia epocal de que
la monarquia era la forma mds perfecta de gobierno y, por tanto, habia de ser la
que Dios queria para su Iglesia. Asf argumentaba el cardenal Bellarmine. Pero
hoy, aquel presupuesto cultural sobre la monarquia ha quedado superado. Y
argumentar desde él equivale a sugerir la idea de un Dios arbitrario o ignorante,
que no desea lo mejor para su Iglesia".

En consonancia con lodo esto (y hablando ahora desde un punto de vista
estrictamente histérico), se afirma hoy que Jesis sélo dejé como estructura
eclesial el aposiolado, es decir, ¢l grupo de hombres cuya forma de vida fuese la
misién. Y dentro de este apostolado, Jesiis parece haber dejado también una
configuracién colegial, en torno al ministerio de Pedro".

13. Sobre Bellarmino véase la tercera controversia (“De romano pontifice™). Opera, Ed.
Vives, |, 461ss.
14. Cfr. Mt 16, 1DidichioaiBertvoBédimtbRa P didheeatios tiseipyuldsl.”
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Ahora bien, se ha escrilo recientemente que las actuales estructuras de nues-
ra lglesia mds que [lacilitar obstaculizan o vuelven ineliciente el anuncio
cclesial™. ;Por qué?

Unas veces porque csas estrucluras parecen contradecir el contenido mismo
de lo que anuncian: dificilmente puede anunciarse que Dios es amor, ¥ amor cn
¢l hombre (y. por eso, fundamento absoluto de Iraternidad), desde unas estructu-
ras primariamente auloritarias, clericalisias, supercentralizadas y que sacralizan
mis las diferencias y la verticalidad que aquella igualdad por la que “en Cristo
Jesis ya no hay varén o mujer, ni sefior y esclavo, ni judio o gentil” (Gal 3, 28).

Otras veces porque las comprensibles necesidades de adminisiracién, propias
de una instilucién con casi mil millones de miembros, han reducido la tarea
evangelizadora y misionera a una tarea burccrdtica y administrativa. La misi6n
del bucn pastor “que conoce sus ovejas y es conocido por ellas” se vuelve asi
pricticamente imposible. La audacia por la que el pastor se atreve a “dejar las
novenla y nueve ovejas” fieles, para salir cn busca de la dnica perdida (¢fr. Mt
18, 12ss), resulta hoy pricticamente inviable, aunque precisamente hoy la pro-
porcién entre noventa y nucve y una deberia ser casi invertida. Ocurre lambién
que si algdn pastor, cumpliendo e! mandalo del evangelio. “sale™ en busca de
la(s) oveja(s) de fuera, suele encontrarse con la queja y la protesta de las ovejas
“lieles” y crea evidenles problemas a los intereses burocrilicos y administrati-
VOS.

Por todo ello, podemos decir que el pecado histérico de nuestra Iglesia pue-
de deflinirse como una sacralizacién de las mediaciones, que |a vuelven a deter-
minadas mediaciones religiosas del Antigua Testamento, superadas en el Nuevo
Testamento (ver Mateo (B y 23, 1-12; Hebreos), que oscurecen al Dios de
Jesucrisio. Quisiéramos subrayar que esa tentacién es absolutamente comprensi-
ble: los hoinbres tendemos a identificarnos demasiado con nuestras mediaciones,
y es Dios y la [idelidad a El por encima de lodo, lo tnico que acaba sacdndonos
dolorosamente de ellas. El niimero doce 1enfa en la Iglesia del Nuevo Testamen-
to un significado simbdlico lan intenso que, segin cuenta el libro de los Hechos,
lo primero que los apdstoles se sienten llamados a hacer tras la resurreccion de
Jesiis, es recomponer el simbolo de los doce, roto por la desaparicién de Judas,
y expresién del cardcler de la Iglesia como “nuevo pueblo de Dios™". Fueron las
nccesidades de la misién (y la libertad del Espirilu que suscité a Pablo fuera de
los cauces previstos por la instilucién) las que obligaron a abandonar aquel
numero simbdlico.

15. J. Martin Velasco, Increencia y evangelizacién, Santander, pp. 148 ss.
16. Como es sabido, el pueblo de Dios del Antiguo Teslamento estaba estructurado en
torno a las “'dbigitgiastt por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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Recuperar al “pueblo de Dios”

Para ¢l nuevo milenio que comicnza serd decisivo que la Iglesia vuelva a
estruclurarse en torno a los laicos. Laico no signilica “prolano™ en oposicién a
una jerarquia “sagrada”, sino simplemente miembro del pueblo de Dios V. El
Valicano II delinié a la Iglesia como pucblo de Dios y no como potestad sacra.
Ello no impide que todo pueblo necesite tener sus ministerios o servicios, tanto
para la propia vida comunilaria como para la warea que lo ha congregado. Pero la
designacidn de esos servicios eclesidsticos con vocabulario sacral (sacerdocio,
clero, pontiflice...) es ajena al Nuevo Testamento.

A su vez, la palabra *‘clero”, que en griego significa suerle, o porcién de
herencia, designaba en los origencs a la tolalidad de la Iglesia: ellos son el
“pucblo aforlunado”, el puchlo cuya suerte es Dios o que constituye la “suerte”
de Dios. Por eso son “pueblo sacerdotal” (Apo 1, 6; 1Pe 2, 5). Reservar esa
palabra s6lo para los ministerios eclesiales constiluye una recaida en concepcio-
nes superadas por el acontecimiento de Cristo, las cuales acaban amenazando la
verdadera fraternidad de la comunidad creyente.

Y, sin embargo, los responsables de la Iglesia temen hablar de la
conesponsahilidad de los laicos, como si ésia no pudiera significar mds que
irresponsabilidad. Resulla vergonzoso gue sélo nos acordemos de la responsabi-
lidad de los laicos a la hora de pedir que pongan una cruz para la Iglesia en la
declaracién de la renta. Pero quizd la crisis de candidalos al ministerio debe ser
vista como un aviso del Espiritu, para que la Iglesia vuelva a encontrar una
estructura mds concorde con su caricler cristoldgico y pneumnatolégico.

Finalmente, en toda csta tarea de reforma estructural hay un punto concreto
que merece consideracién particular, dada su importancia en el Nuevo Testa-
mento y en la historia de la lglesia. Nos referimos a la configuracion del minis-
terio de Pedro.

Que Pedro vuelva a ser Pedro

Se ha de superar la ligura “gregoriana™ de la Iglesia. es decir, la forma de
concebir 1a [glesia como una dideesis de dimensiones universales, expandida por
todo ¢l orbe. La Iglesia universal existe “en y partir de™ las iglesias locales (LG
23). (S. Madrigal, “Sal Terrae™. oclubre 1997, p. 740.)

La importancia de Pedro en la lglesia primitiva dificilmente podrd ser ponde-
rada. Ademis de primer Lestigo oficial de la resurreccion, Pedro fue un factor
decisivo de unidad en cuanto aparecieron las inevitables divisiones humanas en
cl modo de enlender el cristianismo. Armonizé la audacia y la liberiad de Pablo

17.  En griego. laddigialidrgppitiiblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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con el afdn de [delidad de los judeocristianos, agrupados en torno a Santiago.
Tuvo también la valeniia de abandonar una Jerusalén muy centrada sobre si,
pero ajena al futuro, para encaminarse a Roma, centro de la historia de la época,
donde acabaria encontrando ¢l martirio. No fue el lider autoritario siempre ala-
bado y exento de error, sino el Pedro débil, capaz de negar al Sefior a quien
amaba con locura. Pero es muy normal que las primeras comunidades compren-
diesen su [e y su capacidad de mediador como verdadera “roca™ sobre la que
podia descansar la Iglesia (¢fr. ML 16, 17ss).

En seguimiento suyo, mucho mis que como “sucesora™ suya, la Iglesia de
Roma del primer milenio se caraclerizé por una notable capacidad de arbitraje y
de mediacidn, que la fue convirtiendo en fuente de unidad y centro de la comu-
nién eclesial.

La adopcién del poder lemporal por los papas, hacia lnales del primer
milenio, junto a la falsificacién de una serie de documentos (Donacién de
Constantino, Pseudodecretales...), convirtieron “las sandalias del pescador™ en
una “triple corona™, que acabé llevando a mil luchas de poder y a una falsifica-
cién del minislerio petrino. El “siervo de los siervos de Dios” pasé a ser una
especie de “vicedios” en la lierra; y todavia resuenan hoy las palabras escritas
hace casi mil aiios por san Bernardo al papa Eugenio III: “no pareces sucesor de
Pedro, sino de Conslantino™".

Sélo cuando el papa pas6 a scr un monarca polilico se pensé en converlir a
la Iglesia en una “monarquia™, con la l6gica resistencia del oriente. Hasla enton-
ces Roma habia sido centro de comunién y crilerio de fe y de unidad, pero de
ningiin modo suplantadora de las iglesias locales con sus iniciativas y sus aulo-
nomias.

Papas recientes han tenido la audacia de reconocer que Pedro se habia con-
vertido hoy en el mayor obstdculo para la unidad, cuando su ministerio es preci-
samente un minislerio de unidad. Y Juan Pablo II, en un documento reciente, ha
pedido a todos los fieles inspiracién y ayuda para que el ministerio petrino, sin
perder su identidad, vuelva a ser un lactor de unidad y se conligure de tal modo
que la denominacién de “siervo de los siervos dc Dios” aparezca como su tilulo
més adecuado™. Empalmando con lo dicho en el Capitule 1, al hablar del
ecumenismo, podemos afirmar que ahi reside uno de los grandes desalios evan-
gélicos para la Iglesia del tercer milenio.

Hay ademds mil punlos concretos que pueden ya desde ahora ir comenzando
a activar la respuesta a ese desalio. Por ejemplo:

18.  De consideratione, lib. 4, 111, 6.

19.  Ver los ndmereio#alg9drnardairhicipeatdiica Upeimer aniRnShs.
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—la cleccién del obispo de Roma:

—1la renuncia al titulo y al cardcter politico de jele de Estado, que estdn en [a
raiz de 1antos pecados y errores de la Iglesia posterior (y que es algo distinto dc
la existencia del pequeno estado Valicano),

— la devolucidn a las iglesias locales la elcceién de sus pastores, de acuerdo
con la prictica vigenle durantc todo el primer milenio. y que lue defendida y
lcgislada por numerosos papas;

—Ila supresion del colegio cardenalicio y del titulo prolundamente pagano de
“principes de la Iglesia™;

—Ila dispontbilidad de los obispos de Roma para saber dimitir a su tiempo
como un obispo mds;

—Ila plena igualdad (que deberia ir acompafiada de una protunda gratitud) en
cl trato que la Iglesia da a la mujer;

—Ila profunda reforma de la curia romana y la plena puesta en vigor de la
colegialidad episcopal;

—la supresion de los nuncios apostélicos y de las nunciaturas, dejando que
scan los presidentes de las diversas conferencias cpiscopales los que cuiden de
modo particular la relacién de las diversas iglesias con ¢l obispo de Roma.

Eslos y otros son puntos en los que la Iglesia catdlica se juega su fidelidad al
cvangelio y su credibilidad ante el mundo, por cuanlo, a través de ellos, es como
serd modelo de una fe que no aparece diclada “por la carne y la sangre”, sino
por “el Padre que estd en los ciclos™ (¢fr. Mt 16, 17). De lodos ellos quizd
merece ser destacado el dliimo: la curia romana no deberia convertirse en una
cufia metida en e! colegio apostélico, que separe a papa y obispos, sino més bien
esiar al servicio del colegio (como consecuencia de que estd al servicio del papa,
que es inseparable del colegio). Pero algunos documentos ultimos (como el del
laicado) parecen una reprimenda de la curia a los obispos, como si la
colegialidad eclesial se dicra entre papa y curia y no entre papa y colegio
episcopal. Eso carcceria de sentido cclesiolégico, seria una praxis no orlodoxa,
[ruto del! miedo y del instinto de conservacion.

No nos toca a nosotros concretlar mids. Somos sélo una voz en la Iglesia y no
pretendemos ser una voz que suplante a otras, sino una voz fiel (y ojald que
profundamente (iel) al Sefior de todos. No una voz de las que acaban imponién-
dose por juegos y correlaciones de poder, sino por la verdad que pueda haber en
lo que dice, por aquello que recordaba Jests a los jefes judfos: “si éstos callan
hablardn las piedras” (Lc 19, 40), Pero deseamos mucho esta recuperacion de la
auténtica “apostolicidad” de la lglesia. porque crecmos que en ella, y en la

unidad de los cristianos, se juega cl cristianismo gran parle de sus posibilidades
para el futuro. Dig_italiz_ado por Bibliotecla "P. FIorgntilno I'doateLS.J."
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5. Que la Iglesia vuelva a ser santa

—Sin la hybris de una jerarquia eclesidstica que quiera planificarlo todo y
apagar al Espfritu, a ese Espiritu que puede ser molesio, que siempre es
nucvo ¢ imprevisible, que es amor, que puede ser duro, que dirige a los
hombres y aun a la Iglesia a donde no lenian pensado ir, a lo siempre nuevo
y desconocido que, solamente cuando ya exisle, se manifiesta como lo que
esld en armonia con el Espinitu siempre antiguo y siempre nuevo... El Espiritu
de Dios... nunca puede ser traducido de forma adecuada, ni lotalmente puesto a
disposicién de la Iglesia, mediante lo que llamamos jerarquia, principios, sa-
cramentos y docirina (K. Rahner, Escritos de teclogia, VII, pp. 86-87).

El Vaticano Il habla de la Iglesia como comunidad de la e, 1a esperanza y la
caridad, o bien como comunidad del Padre, del Hijo y de! Espiritu. Cualquiera
de estas dos designacioncs nos acerca a la primera de las notas del credo, que
serd la dllima de nuestro comentario: la santidad de la Iglesia.

El iltimo desafio imposible para la lglesia del tercer milenio es tratar de
cumplir las palabras de Jesds: “ser santa como ¢l Padre celestial” (M1 5, 48),
que Lucas paralrasea como ser “misericordiosa como el Padre” (Lc 6, 36). Por-
que la santidad de Dios -expresién biblica de su trascendencia- no consiste en su
poder, ni en su fuerza, sino en el amor.

Es normal que esla exigencia nos desborde y nos supere a todos los creyen-
tes. Nadie que conozca de verdad lo que da de si nuestra pasta humana (y atn
m#s nuestra pasta social) podrd tomar el pecado de la Iglesia como una razén
suficiente para romper con ella. Siguiendo a K. Rahner, deberfamos decir que,
anle los pecados de la Iglesia, lo que debemos hacer es reconocer, pero no para
condenar, sino para amar. Es lo que viene a decir la suma de estas tres frases del
ledlogo alemdn:

— Si uno realmente es cristiano, si su 0jo y su corazdn estidn educados en la
implacabilidad del evangelio, ;podrd —lal vez mds que los demas hom-
bres— negar esos pecados, disimularlos © minimizarlos?

— Quiz4 tengamos (en la condena) un espléndido 4libi: nada lenemos que
ver con “‘esa” Iglesia. Estaremos mds cerca de nuestros ideales, pero no
estaremos més cerca de Dios.

— ¢Por qué no amamos a la iglesia padeciendo humilde y silenciosarnente el
escarnio de sus pecados?™.

iSer misericordiosa como el Padre celestiall... Si Dios es tal como se ha
revelado en Jesucristo, la misién de la lglesia ha de ser antes que nada intentar
transparentar a Dios como Jesds, no pretender “defenderlo” y menos por la

20. Escritos de ,emgﬁii‘zvqppm.l?ﬁglj%ggjﬁglFIorentino Idoate, S.J."
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luerza. Porque sicmpre que los hombres han pretendide delender a Dios, han
corrido el riesgo dc delenderse solo a si mismos y de acabar matando, “en
nombre de Dios”, a los enviados de Dios (¢fr. In 16, 3). Y sicmpre que han
pretendido acaparar el Espiritu en defensa propia. han terminado por apagar y
ahogar el Espiriw {(¢fr. 1Tes 5, 19). Sdlo el esfuerzo por transparentar a Dios
resulta evangelizador, porque constituye, por si mismo, una buena noticia increi-
ble.

Eslta misericordia a lransparentar s¢ concrela, de cara al futuro inmediato, en
los dos ultimos desafios para la Iglesia del tercer milenio: la primacla jesudnica
y cristoldégica de los pobres (¢fr. Le 6; Mt 25, 31ss), y la conversién evangélica
de la autoridad en servicio (¢fr. Lc 22).

Transparentar al Dios de los pobres

No vamos a entrar mucho en el primero de estos dos puntos. Dada su gran
imporlancia, ya le dedicamos un cuaderno ntegro de todos los que, a lo largo de
esle afio, han intentado describir los desafios del tercer milenio. Muy répida-
menle afiadiriamos sélo un par de observaciones.

Decia José Maria Castillo en el cuaderno citado que la Iglesia debe perder
tolalmente el miedo a los pobres. También el Vaticano II, en su mensaje final al
mundo, intenté decir algo de eso. Pues bien, afiadimos ahora que ese miedo se
ha puesio en juego muchas veces, a través del uso de la orlodoxia como arma
conira los pobres. Lo que queremos decir lo cxpresa bien graficamente esla cita
histérica que no constiluye un caso aistado. En el tercer concilio de Letrdn
(1179) se presentaron los valdenses

para ver aprobada la traduccién de 1a Escrilura en lengua vulgar, y su aspira-
cién de radicalismo evangélico: “seguir desnudos al Cristo desnudo™. Waller
Map, que presidia, obluvo la condenacién de los pobres, haciéndoles caer en
error con una auténtica trampa teoldgica (les preguntd si confesaban a la
Madre de Crislo y, Lras su asentimiento, les acusé de no reconocer el (itulo
de Madre de Dios para Maria). Es una muestra dcl abismo que separaba a la
élite teoldgica de estos grupos de radicalismo cristiano®.

Ese abismo sigue todavia presente en muchos sectores de la Iglesia. No fue
aquella la tnica vez que se ha utilizado lo que los pobres afirman para hacerlos
negar aquello que nunca han pretendido negar. Expresiones como “Iglesia de los
pobres”, “comunidades de base” o “Iglesia popular” nunca pretendieron negar el
otro polo (jerdrquico) de la Iglesia. Pero si hubo voces que trataron de desautori-
zarlas, acusdndolas de eso. Exactamente igual a como en los primeros siglos se

21. G. Alberigo (éa'g'tﬂ‘@ﬁﬁﬁ‘?{ﬁ%‘%}%ﬁ%s@E’&%ﬁﬁ}%gost;ﬂaﬁldnca, 1993, p. 168.
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acusaba de negar la divinidad de Jesids a quienes prelendian subrayar su humani-
dad, o viceversa.

Es pues el momento de afirmar que todo uso de la ortodoxia, como razén
contra la causa de los pobres, sélo serd una falsificacién de aquélla que no
merece mds que la advertencia de la carta de Santiago: también los demonios
tienen ortodoxia y se estremecen (Sant 2, 19). Esta advertencia estd dicha en la
carta para aquellos que “ven hambrientos o desnudos a sus hermanos y -pudien-
do- no les procuran lo necesario™ (¢fr. Sant 2, 14-16),

En segundo lugar, pensamos que seria magnifico si, al comienzo del préxi-
mo milenio, [a [glesia universal (y sobre todo las iglesias del primer mundo), en
la linea de las palabras dec Juan Pablo 1l que abrian este cuaderno, examinamos
nuestro silencio o connivencia con ¢l holocausto de Lodos los condenados de la
tierra. Una connivencia que nos parece ha sido mayor, y menos reparada, que la
que pudo darse en liempo del nazismo (rente al holocausto judio. Y que, en
cualquier caso, sigue manteniendo vigente la frasec que en aquellas circunstan-
cias acuid D. Bonhoeller: “la Iglesia sélo lendrd derecho a entonar el canto
gregonano cuando haya gastado su voz cn lavor de los judios™.

Como en este mundo (odos los geslos pueden devaluarse, es poco importante
que haya o no una peticifn publica de perdén, la cual no puede ser reclamada ni
impuesla por la presunta victima, porque entonces ya no lermina en reconcilia-
cién, sino en vicloria de ésla. Lo importanle es que penetren en nosolros las
palabras de Juan Pablo 11, que encabeczan el presente cuaderno: “;cémo callar
despuds de tantas formas de viclencia perpetradas incluso en nombre de la [e?”.
Por eso, ante el jubileo del tercer milenio, “1a Iglesia ticne necesidad de conver-
5idn (meranoia) que es... la condicién preliminar para la reconciliacién con

2y

Dios, tanto de las personas como de las comunidades™.

Cada Iglesia local deberia concrelar después esa conversién en su propia
circunslancia. Si sec nos permile sugerir un par de gestos globales a este tema,
pediriamos, en primer lugar, que no se olvide la ensefianza que recuerda Juan
Pablo II: “ante los casos de necesidad no se debe dar preferencia a los adomos
superfluos de los templos y a los objetos preciosos del culto divino, al contrario,
podria ser obligatorio enajenar estos bienes para dar pan, bebida, vestido y casa
a quien carece de ello” (SRS 31).

Otro gesto global, en el que deberian participar todas las iglesias, lideradas
por la de Roma. deberia ser sumarse denodadamente a lodos los esfuerzos que
van a buscar que la entrada en ¢l nuevo milenio suponga el fin radical de la
injusta deuda e(x)terna que ha paralizado durante tantos afios a tantos paises del
tercer mundo.

22, Cfr. Il Regno BYtb994)opmra5B p A88. 'WMSE tnFdiniw | dubleni® adveniente, 1V, 32.
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Transparentar al Dios que renuncia a su poder

Por lo que hace al segundo punto, debe quedar claro -como ya dijimos al
principio- que no afirmamos nada contra la autoridad, ni contra su absoluta
necesidad cn la Iglesia. Sélo abogamos por una conversién evangélica en el
modo de ejercerla. Una conversién a la que también aludidé Juan Pablo II en la
clausura del sinodo europeo de 1991, cuando pidié perdén “por los testimonios
lalaces de quienes, reciamdndose de Cristo, no han puesto el poder y la autori-
dad al servicio de la paz, la justicia y la libertad™",

La autoridad es una necesidad de la multiplicidad humana, indispensable
para la convivencia y la colaboracién. Todas las instituciones andrquicas han
acabado escindiéndose o siendo viclimas sin nombre de manipulaciones y de
liderazgos ocultos. Dios no pretende que su Iglesia juegue con ventaja en la
historia. y respeta csas leyes de nuestra convivencia. No se trala, por tanto, de
que la autoridad y el poder de la Iglesia sean por si mismos teol4nicos; pero su
necesidad pone de relieve la renuncia de Dios a jugar con ventaja cuando entra
en nucstra hisloria.

Pero, aun asi y lodo, lo que verdaderamente transparenla a Dios no es el
poder, sino la comunion de liberlades. Pensar lo contrario para el caso de la
Iglesia serfa incurrir ¢n una cspecie de “arrianismo eclesioldgico”. Por eso, el
mismo evangelio, que reconace la necesidad de la autoridad, aboga decidida-
menle por su radical transformacién en servicio. Y sigue resonando ¢l manda-
miento de Jesiis: “no suceda entre ustedes, como entre los jeles de las naciones”,
que actian auloritariamente y luego reclaman la alabanza (¢fr. Lc 22, 24-26).

La Iglesia tiene la orden de “ne acomodarsc a la figura de este mundo”
{(Rom 12, 2), ni siquiera con la excusa de poder combatirlo mejor. Por eso reza
cn la plegaria eucarfstica pidicndo que Dios “la lleve a la perfeccién por la
prictica del amor” y no por el ¢jercicio del poder. Porque, en el momento en
que la Iglesia se acomode a esa lgura de este mundo, ya habrd sido vencida por
él. Y debemos reconacer que, en este campo, es hoy la sociedad civil la que en
muchos lugares da ejemplo de valores evangélicos, en lugar de ser la Iglesia
aquella “luz del mundo” (LG I, 1), que estd llamada a ser.

En este contexto es donde cobra su vigencia la demanda por la “democrati-
zacion™ de la Iglesia a que antes hemos aludido. No se trata de una *‘acomoda-
cién a los tiempos”, sino de una obediencia al evangelio. Tampoco tiene sentido
disculir si la Iglesia es o no es, o puede ser “una democracia”. Deberia ser claro
que sélo de manera muy analégica puede ser la Iglesia comparada a la sociedad
civil. Pero ya hemos dicho lambién que los términos de “comunién” y
“sinodalidad”, de profunda raiz eclesial, plantean un problema parecido y unas

23, Ver la cita en D9RUERIQIPY B RIPIGeRs T Florentino Idoate, S.J."
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exigencias mayores que la palabra democracia. Y la Iglesia debe sentirse pro-
(undamente obligada a que esos términos sagrados no queden en ella tan
devaluados y tan falseados como lo estd hoy la palabra democracia, en las actua-
les sociedades civiles de dictaduras econémicas y medidticas.

Digamos, pues, que si la democracia puede caracterizarse por una serie de
rasgos como gobierno del pueblo, control del poder, representatividad, division
de poderes y Estado de derecho... muchos de esos 1érminos pueden valer para la
Iglesia al menos parcialmente, y olros no. En electo,

—La Iglesia no es un “gobierno del pueblo”, sino de la palabra de Dios;
pero es una sociedad de iguales, y, por eso, perlenece a la tradicidn eclesidstica
aquel principio que hoy cs casi de derecho comiin: “lo que afecta a todos debe
ser tratado y aprobado por todos™.

—La Iglesia es, ademds, una “sociedad de la gracia”, y esto va lodavia mds
alla de lo que en las democracias se llama “Estado de derecho” o “imperio de la

ley”.

—La Iglesia es una comunidad en la que los pobres tienen la primacia por
derecho divino, cosa de la que nuestras democracias [ormales estdn tremenda-
mente lejos.

—Pero en la Iglesia pueden tener la misma vigencia que en cualquier socie-
dad civil algunos principios sociales como el de subsidiariedad y el de division
de poderes. Por eso, resulta escandaloso que una Iglesia que defiende esos prin-
cipios en sus ensefianzas sociales, se sienla dispensada de aplicdrselos a si mis-
ma.

Pongamos también un tinico ejemplo de ese absurdo. Juan Pablo II ha escrito
que “la organizacién de la sociedad organizada en tres poderes (legislativo, eje-
cutivo y judicial)... relleja una visién realista de la naturaleza social del hombre,
[porque] es preferible que un poder esté equilibrado por otros poderes y otras
esferas de competencia que lo mantengan en su justo limite”. A esla sabiduria
humana contrapone el papa la concepcién de aquellos totalitarismos que *‘consi-
deran que algunos hombres... por contacto con las fuentes mds profundas de la
conciencia colectiva, estdn exentos del error y pueden por tanto arrogarse el
ejercicio de un poder absoluto™ {(CA 44). Merece notarse que los argumentos
aportados por Juan Pablo II derivan de la misma naturaleza social del hombre
(la cual no queda modificada por el hecho eclesial). ;Quién podrd pretender
enlonces que todos esos argumentos no valen para la Iglesia?

Lo mismo valdria del célebre “principio de subsidiariedad” calificado por
Juan XXIII como “principio inamovible”, y que no vale sélo para las relaciones
entre los individuos y los poderes piblicos, sino también para las comunidades
locales: “constituyg,una grye: pentuchacion-aue 56 Auis:@ tag comunidades me-
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nores o inleriores lo que ellas pueden realizar y conscguir, para dirselo a una
instancia mds elevada™ (MM 53).

Son, ademds, principios que saldrian {dcilmente al encuentro de toda la teo-
logia neolestamentaria de las “iglesias locales”. Y que en la actualidad, en nues-
tra [glesia catélica, brillan por su ausencia...

En este contexto se hace lambién inevilable una palabra sobre 1a autoridad
doctrinal, que es la que ha creado mds problemas en los dos Gltimos siglos. La
Iglesia del siglo XX ha estado marcada por tres grandes corrientes: el modernis-
mo, la nouvelle théologie y la leologia de la liberacion. Con sus vacilaciones y
sus desenlogues iniciales, descubricron y recuperaron tres auténticas “fuentes de
vida” cristiana: la experiencia religiosa, el cardcier de “buena noticia” (o
Kerygma) del cristianismo, y la “insuperable dignidad™ de los pobres en la Igle-
sia. Vistos desde la distancia de hoy, escandaliza la reaccién de la autoridad
frente a ellos, que se redujo a una condena global, (allta de todo matiz, y a una
persecucién cruel de sus representantes. De estos episodios habria que aprender
para el siglo que viene. En la Iglesia de Jesucristo, la vigilancia doctrinal no
pucde hacerse “aplastando la cafia quebrada™ o “apagando la mecha humeante™,
ni tratando de “realizar la verdad contra la caridad”, en oposicidén explicita a lo
que sugiere el lenguaje de la Escritura (¢fr. Is 42, 2; Ef 4, 15).

Podemos concluir, por consiguienie, que lanlo la democratizacién de proce-
dimientos, como la plena igualdad de la mujer y el ejercicio de la critica son
valores que la Iglesia debe aceptar en el préximo milenio, aunque luego deban
ser regulados juridicamente, segin casufsticas y circunstancias. Pero de tal
modo que esa regulacion atienda a salvaguardarlos y no a hacerlos desaparecer
como valores.

Si esa regulacién ransparenta efectivamente al Dios de los pobres y al Dios
“rico en misericordia”, la Iglesia volverd a ser semillero de esperanza para un
mundo lan necesilado de ella.

Conclusion

En el discurso a los cardenales sobre el jubileo del afo 2000, con el que
abriamos ecste cuwaderno, decfa expresamente Juan Pablo II que “una mirada
atenla a la historia del segundo milenio quiza nos permita subrayar otros errores
similares ¢ incluso otras culpabilidades”. Pensamos que esa mirada al pasado
milenio puede ayudarnos, entre otras cosas, a no idolatrar a la Iglesia al amarla.

En electo; ensefiaban los te6logos medievales que en la Iglesia no se puede
creer, y que afirmar lo contrario seria idolalria, puesto que la Iglesia es una
creatura de esta historia. Creer con el dinamismo de la [e que salva al hombre,

s6lo se puede cresenRips, Padssodiloy Espifiin(grede i Peum dice el latin
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con un sentido dindmico que no licne nuestro castellano). Y, sin embargo, esa le
cs intrinsccamente eclesial (crede ecclesiam): de ella brola la aceplacién de la
Iglesia. Pues, aunque la le sea ¢l aclo mds profundo de la persona, nadie puede
vivirla individualmente™. Al creer en un Dios que es “comunién™ (Padre, Hijo y
Espiriu} aceplamos que existe una Iglesia integradora, plural, seguidora de Je-
sis y transparentadora del Padre (es decir, una, catdlica, apostélica y sania).

De acuerdo con esto, a lo que debe aspirar la Iglesia no es a que los hombres
crean en clla de manera tal que desapareciese el ricsgo y la entrega de la fe en
Dios. El rclo decisivo para la Iglesia es vivir profundamente la experiencia del
Dios vivo, ¥ ayudar a la genic a que pueda hacer aulénticas “experiencias de
Dios™, que la ayuden a ser creyente en un mundo secularizado. Debe aspirar, por
tanlo, a que el Espiritu la trabaje a ella y la vaya conligurando como comunidad
de creyentes, para que los hombres puedan encontrar a Dios Padre, Hijo y Espi-
rilu.

Podemos decir, entonces, que la Iglesia es una porque es la Iglesia del Padre,
Origen tnico de todo; que es catdlica por ser [glesia del Hijo Recapitulador de
lodo lo existente; que es santa por ser Iglesia del Espiritu Santificador; y que es
apostélica por ser Iglesia en el mundo y para el mundo (G§ 1,1).

Y, cuando decimos que la Iglesia debe aspirar sobre todo a que el Espirilu la
rabaje a ella en servicio de los hombres, quisiéramos empalmar esle cuaderno
con el que publicamos a fines del pasado afio sobre el Espiritu Santo, como
introduccién a todos los cuadernos de este afio 1999, Los cristianos -sc decia
alli- no deben abordar el tercer milenio con la expectativa supersticiosa de acon-
lecimientos csotéricos, ajenos a la densidad de esta historia. Pero si que pueden
orar al Sefior para que conduzca a su Iglesia a lo que Juan XXIII deseara como
“un nuevo penlecoslés”.

Al desear un nuevo peniecoslés para la comunidad de creyentes, queremos
destacar tres rasgos de la narracién lucana de la venida del Espiritu:

a) Lucas dice que se produjo “‘como un vienlo vchemente” (Hech 2, 2),
porque ¢l Espiritu es fuerza interior y supone una victoria sobre el miedo, en
consonancia con las palabras citadas de Juan XXIII en la apertura del concilio.

h) Afiade la imagen de las “lenguas de luego” (Hech 2, 3), que evoca una
experiencia de conlacto y de contacto con algo que quema. La sensacién de
haber tocado algo ardiente es una preciosa descripcién de la experiencia creyen-
1e en el evangelio.

24. Cfr. ). I. Gonzdlez Faus, "";Podemos creer en la iglesia?”. en Saf Terrae, junio de
1998, pp. 465-473.

25, Cfr. ). Vives, “Viento (e libertad, Tuenlc de vida™, Cuadernos Cristianisme § Justi-
cia. No. 83, Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
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c) Y, finalmente, el Espiritu produjo en seguida la keinonia, la comunién de
todos los creyentes de muchos lugares y lenguas. Cada uno se encontraba con
los demds “en su propia lengua” (Hech 2,5-8), porque la experiencia de la fe no
cambia la identidad del creyente, sino que la plenifica, aunque tenga a veces que
“quemarla” y zarandearla para purificarla.

Ojald nuestras palabras hayan nacido impulsadas por esa triple pretensién.
Teoldgicamente hablando, hay en la Iglesia una gran libertad para la palabra
audaz, dicha desde el evangelio. Pero esa palabra no pretende acusar (;quién
podria acusar a aquellos a quienes Dios perdona?), sino mds bien “idealizar”, es
decir, marcar lo mucho que todavia nos queda por recorrer para estar a la altura
del Espiritu de Dios. Si nosolros no reconocemos nuestros defectos con la ale-
gria del perddn, otros nos los echarin en cara como acusacién.

Sélo desde esta dplica nos atrevemos a presentar estas lineas a toda la comu-
nidad de fieles, a todos los hombres y mujeres religiosos y a todos los de buena
voluntad. A todos ellos porque, a pesar del lastre inimaginable de lo que Pablo
llama “nuestra came” (y que no es propiamente la dimensién material del hom-
bre, sino su curvatura egoista, pecadora e incapaz de amar), a pesar de eso,
lodos estamos llamados a ir trabajando por ¢sa nueva humanidad, por esa hom-
bria perfecla (cfr. Ef, 4, 13) en la que Dios “recapitula todas las cosas en su
Ungido”, y en la que el resucitado es dado a la Iglesia no para que ella se lo
apropie y disponga de €l en beneficio propio, sino para que vaya plenificdndolo
totalmente en todo (¢fr. Ef 1, 10 y 23). La institucién eclesial sabe asi que ella
no es el centro de la Iglesia y de la comunidn creyente, sino servidora de ellas:
el idnico centro de 1a fe es Cristo con el don de su Espiritu y la comunidad que
crea la fe en ellos. Los cristianos debemos proclamar que la alegria que da esa
fe compartida en lglesia, es mucho mayor que todas las deficiencias que hemos
lamentado. Por eso es la misma instilucién la que pide para si, y reza estas
palabras con las que deseamos concluir:

—Que tu Iglesia, Sefior, sea un recinto de verdad y de amor, de libertad, de
justicia y de paz, para que todos encuentren en ella un motivo para seguir
esperando...

—Que todos los miembros de la Iglesia sepamos discernir los signos de los
tiempos y crezcamos en fidelidad al evangelio. Que nos preocupemos de
compattir en la caridad las angustias y las tristezas, las alegrfas y las espe-
ranzas de los hombres, mostrdndoles asl ¢l camino de la salvacién (Plegaria
cucaristica V., by c).
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